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Non si #pud non concordare con il commento Iil Kurt H. Wolff , riportato
nella stessa premessa del libro: "il manoscritto, mi sembra s € una mistura fra
due cose...uﬁ'laloro scientifico ed un lavoro pubblicitario, per far vedere le
virti dell'antropologia culturale. ¥ quante al lavero scientifico, anch'esso &
una mistura...tra considerazioni teoretiche e metodelogiche, programma di una

ricerca scientifica e relazione di quanto si & gid compiuto di questa ricerca.”n

L'opeea Si apre con un breve saggio di pm¥wPaolo Brezzit: "Storiegrafia,
sociologia , civilta"™ in cui si es-minano i rapporti tra le due discipline, carat-
terizzate dalla comnanza di o tto, e si auspica l'avvento di una sociologia
non puramente descrittiva e morfologica, anche se si fonda me%®m e si alirenta di
osservazioni e di comparazioni mantenendosi sul terreno della realtd e se arriva
soltanto induttivamente a qualche conclusione; ma sopratutto una sociologia
storica in quanto non crede che vi sia alcunché di "naturale", ciod di fisso,
immutabile, necessitato, ma vede ogni cosa nella sua giuste dimensione temporale e
locale e ne apprevza la validitd in relazione al mondo storico cui si adegua'.

Il saggio si conclude con un atto di fede nella possibilitd, offerta da siffatta
sociologia , di fornire un quadro comprensibile degli avvenimenti e di'dare

un senso a2l temporale immettende® un valore nel fluire stesso del concreto storico",
ciod di fornire la possibilitd di emettere "un giudizio di valore sintetico e

comprensivo™ che non pud non essere un giudizio "religioso".

Il secondo saggio,"Emile Durkheim e lax Weber# di fronte 21 fenomeno religioso"
¢ firmato da Franco Ferrarotti ma dubitiamo che di suo vi sia qualcosa oltre la
firma; e in un nota si riconosce l'apporto del dottor Alfredo Faswla Bologna.

51 tratte di 45 pagine in cui vengono esposte, con abbondentissime citazioni, le
dottrine dei due luminari. Quelle di Durkheim sono viste il luce piuttosto critica,
specizlmente nelle loro componenti illuministiche ( riduzione del fenomeno reli-

gioso alla matrice sociale, e per di pilt in termini "cospiratori') e positivistiche




(del Compe prims maniera). Le critiche sono quelle di Lewi-Strauss: "il rapporto
stabilito da Durkheim fra strutture della societd e schemi concettuali umani

e semplicistico e si riduce ad un insostenibile tentativo di spiegazione mono-
causale! Ma a questa critica il sedicente Ferrerotti muove l'accusa di non andare
"oltre il puro e semplice capovolgimento della posizione durkheimiana, condivi-
dendone larhamente le classiche aporie: dal primitivismo all'intellettualismo,
dal socio-centrismo all'intimismo", Perd le ctitiche di Levi-Strauss hanno
"l'innaegabile merito di sottolinerae 1'impmmxihi¥itix insolubilita s Se non per
via fideistica o ideologica, del problema della relifione, quando sia postc nei xeyms
termini di una spiegazione onnicomprensiva ed esauriente. Fer sfuggire alla
trappola ideologistica il problema della religione ndn va posto con riguardo

alle origini...bensi con riguardo alle funzion?%ssolte da specifiche religioni

in determinati contesti socizli.”

Si passa in questo modo all'emposizione delle teorie di Weber sulla
religione. La conclusione & che , superando 1l'innegabile "sociologismo " di
Purkheimg e invece "ricollegandosi con il significato dell'agire sociale
come azione dell'individuo che si mmEx¥a socializza nel complesso gioco delle
aspet ative e delle reazioni degli altri individui, il comportamento religioso
e gli orientamenti di valore su cui si fonda riacquista © tutta la loro sostanza
problematica e si sottraggono allfintellettualistico dilemma della
tradizione po:itivistico-razionalista « di quella irrazionalista,

In riferimento diretto poi a =li intenti di ricerca espressi da questo libro,
il Perrarotti osserva che "il comportamento religioso viene a porsi come un
'indicatére' culturale di prim'ordine rispetto a due problemi che fronteggiamo
qualsiasi societ2: a) la formazione di un tipo di personalitd compatibile
con l'ordine sociale in cui questa persona vive ed opera mediante la routinize
zazione di determinati modi di reazione e di comportamento ... e mediante la
inetriorizzazione ... di specifiche norme giustificative dell'agire sidciale e
d 1 comportamento espolicito; b) collegato con questo problema , guello dell'auto-
identificazione della societi, ossia della propria coesione e sostanziale Idmmtx-—
f¥ex integrazione attorno ad un insieme di credenze... che siano capaci di’ dare

un senso' all'esperienza della convivenza...".
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I1 saggio conclude osservando che la dottrina weberiana trove un limite invalii
cabile nella mancanza di una adeguata teoria della personaliti. Di questa deficienza
Weber & perfettamente conscio; egli tenta "uno schema di interazione fra ‘'economia'
'religione™® o 'etice economica ' o 'societd' cui viene meno, dietré la facciata
grandiosa del disegno complessivo, il principio esplicativo prioritario". A guesto
punto si rivela la grande importanza del pensiero freudiano; ma l'utilizzazione
degli strumenti da lui forniti (principi di repressione e di sublimazione,
motivazione inconscia e giustificazione culturale, , piacere e realti) al fine
di spiegare ron dolo il comportamento religioso, ma 1l'agire sociale in senso piu

ampio, attende ancora una vasta opera di ridefinizione.

I1 terzo saggio del libro, "Cultura e Heligione" consta di IIO pagine ed &

di Gualtiero Barrison. Si divide i +tre parti.

A.) La prime parte & un discorso generale sull'antropologia culturale, il suo
posto tra le scienze dell'uomo, i suoi rapporti con le scienze della naturs da
una rarte, con mumi3¥® 1a storiz dell'altro; vi si dibattono le solite questio-
ni gnoseologiche, epistemologiche e metodologiche; si cercano di definire e rap-
porti tra antro¥pologia culturale e sociologia; si notano le somiglianze tra
lo storicismo assoluto e l'approccio "olistico" ( cioce la "sintesi dei fari
apsetti della cultura, cosl come & stata postulata nell'elabapmazione dottrinaria
del "fatto sociale totale' di Marcel Mauss, dei 'patterns configurazionali' di
Ruth Penedict, del 'Funzionalismo ' di Bronislaw kalinos#ski, dello 'Struttura-
lismo' di Alfred R. Radcliffe-~Brown, dei 'sistemi simpolici' di Claude Levi-
Straums"); si definisce la cultura ("la cultura consiste in schemi impliciti
ed espliciti, di e per il comportamento, acquisiti e trasmessi mediante simbo-
1i, etc. )(pag. 87). Non ci pare necessario soffermarsi su questa prima parte,
sia per la numerositd ed importanza dei problemi affrontati, sia per la so-

steanzizle —crediamo— non originalitd delle soluzioni prospettate: ci sembra

la parte pill "pulblicitaria" e meno "produttiva" gEixIthrmr cioé creativa,

del libro




B.) Nella seconda parte si esaminano "i problemi che l'ambito di "cultura e religio-
ne"preseniano per la teoria e la ricerca antropologica , cuando, dal d#radizionale
approccio sincronico, con cui ha studiato le mmwximiX culture piu semplieci,
1'antropoloso passa ad un esame diacronico delle societd pill complesse" (pag?88)
Di speciale importnaza ci sembra qui l'identificazione dell'esperienza religioss

come faxm "focus" del carattere culturale italiano : tutta l'atmosferas culturale

jtalians"passa attraverso il filtro del cattolicesimo"(pagI?8).
Questa atmosfera e questo filtrasgio sono particolarissimi, perché v'e dn
Italia una forte tensione tra Ytm=ypsitt- i die peoli del concetto di cultura,
1'aspetto istituzionale e l'aspetto psicologico ( " ur concetto integrale, oli-
stico della cultura comprende tanto il comportamento, il sentimento, i pensie—
ri acquistati o coltivati dai membri della societd, quanto i "petterns" o gli
ideali intellettuali, sociali e artistici che le societ? hanno professato stori-
camente") (pag. I29) . Si pud anzi parlare di vera e propria contraddizione(pag.I3I)
Seguendo 1l'snalisi di Jung, Harrison osserva che ¥#1la Chiesa Cattolica esiste
come distinta dall'esperienza religiosa. Cid rende ancora pil difiicile, da un
punto di vista metodologico, l'integrazione del momento psicologico e del mo-
mento storico. In relazione - guesto probleme risorge la questione della vecchia
antinomia tra cultura osservata e cultura vissuta , cioé dei rapporti tra sogget-
to (1'antropologo) e l'ogeetto (la cultura studiata); in concreto, il metodo
di riferimento ed interpreteszione dei dati forniti dall'informant e dagli
altri strumenti di rilevazione previsti dal metodo antreplogico.

Questa parte termina con un esame deil problemi posti dall'approccio antro-

pologico diacronico {storico) alla realtd religiosa italiana

C.) La terza parte presenta un'ampia ricerca , Imx avviata nel 1965, sulla religione
in 8icilda. ¥a cuesta non vuole essecre che una "ricerce-pilota" destinata a
controllare la validitd di alcune ipotesi metodologiche che, "sviluppando
la teoria di "Culture and Personality" in modo dinamico e diacronico, si arti-
cola concretamente attr-verso due faci stretamente collegate ed indipendenti:

a) fase delldesame storico -discronico che individua le interazioni tra le

sub-culture "reali" delle diverse aree culturali esistenti nel I&60, e la cultura




nazionale "ideale" che avevs earatterizzato e deterbinato..-.l'unificazione nazio-
nale; b) fase dell'esame sistematico che individua, nei vari periodi storici e nelle
varie aree culturali, gli specifici caratteri culturesli, fino all'individuazione
del carattere nazionale attuale" (pagI59)

La ricerca sulla sic lia si articola in due fasi 3 lo scopo & di enuuleare
i wvalori fondamentali di cuella culturas; il metodo & lo studio "delle interazioni tra
individui, istituto famigliare e sistema religioso. Le fonti di reperimento dei
dati son costituiti sopratutto da documenti scritti di vario genere. La ricerca

continua, ma gi% si son potute verificare alcune delle ipotesi di partenza, almeno

in via provviscria.

I1 querto saggio , di 75 pogine, si intitola "la dimensione personale nel
significato culturale" ed & overa di Matilde Ca lari “alli , la quale esordisce
richiam andosi all'individuo"punto di coincidenza tra la storia di vita, partico-
lare ed idiosincratica , e la storia culturale della societa¥(pag. I94) ma poi
si mette a discorrere da capo di "approccio tetale" , e da qui di nuovo si ricade
ih discussioni di metodologia antropologica, di obbiettivitd dells scienza (e qui,
accanto ad Einstein e Born, si ricorda il concetto di scienze di Franco Ferrarotti)
gi discute dei rapporti di Scienze e Filosofia , di Speculnzione sistematica e
Ricerca empirica, di differenza tra Sociologis ed Antroplogia.

Solo dopo una trentina di pagine si ritorna ad un ‘iscorso piu concreto, nella
discussione sull'uso del documento personale nelle scienze della cultura; e si indivi-
duz una differenza Emmermitz tra sociologia ed antropologia, perché'generalmente nella
metodologia sociologica queste tecniche (uso dei documenti personali e colletti-

vi, dell'osservezione partecipanzte, della raccoltea ed interpretazione delle sto-

rie di vita) costituiscono un utile strumento, negli stadi iniziali della ricerca,
una prima presa di contatto con la realtid per 1la formuadazione di un problema;

nelle metodelogi» antropolo-ica , docume nti , osservazioni, biografie sono gli stru-
renti per approfondire naliticamente la comprensione delle realtd, le cui strutture,
le cui rappresentazioni vengono colte nel tessuto vivo dell'esperienze esistenziale
e fenomenologica piuttosto che esserc us» e per l'estrapolazione di dati caratteri-

stici astratti” (pag. 237)




I'ansia di giustificare cuesto metodo induce poi l'autrice ° rivedere ancora
una volta la lettetatura antropologzica, ed emergono cosl ancora una volta
i problemi dell'otbiettivith, della validitay dell'intuizione; delle differenze

tra antropologia, storia, sociologia.

5) Altrek 75 pagine sonc infine ddicate da Gualtiero Harrison ad una amplis~
sima disamina bibliorrafica di tutta la letteratura connessa con antropologia
e relicione

COFMEKRTO

Al commento preliminare di Wolff penso si possa a~giungere che nel contesto
culturdde italiano questo libro & dominato dalla preoccupazione di liberarsi

dal peso schiacciante della tradizione storico-filologica che ha in Croce il
massimo rappresentante; cioé pensiamo che per“approcoi:uggﬁ?oipologico diacro-
nico " mmm fondato sull'uso di "documenti personzali'" intendano gqualcosa che

pur essendo molto simile a2lla storiografia, vuole differenziars'.pvr una maggiore
"gcientificitd". In che cosa consista, in pratica, guesta differenza, non & facile
direj la fonte di documentazione , il materiale d'archivio, & lo stesso di cui
gi serve la storiografia., Ci pare insomma che un pil preciso chiarimento su questo
punto sarebb: stato pill pertinente delle ampie discussioni sul fondamente epi-
stemolbgico e metodologico delle scienze umane , e in particolare della antropo-
logia. L'ampiezza di tali discussioni, la immensitad della bibliografia sembrano

un po' sproporzionate alcontenuto sost neiale , originale del volume. Un miglio-

re equilibrio si potrz forse costituire con il proseguimento e la pibhlicazione

della poderosa ricerca intrapresa.




